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= =5 nesva esfructura estatal y del siste-
W= ocoberne noro conclizor representar y
EERNEE e mfeceses v visiones de la sociedad.
&= sesoooles desatios politicos e instity-
mee Bolvic enfrento desde |a apro-
== mu=vo texto constitucional. Pluring-
‘=waigad inclusidn, equidad, justicia
e infecculturol, se vislumbran como
_ < expeciativas que confieren sen-
PSS = &= practices politicas; sociales e instity-
g =5
W mm=ce ko reciente explosién de conflictos
ISSISSS=So orden e intensidad, replontea la re-
e Escke. gobierno v sociedad civil, Una
S Socsts de lo relacidn, no necesariamen-
B =wewsic por el gobierno ni por los actores
¥ = sscedod se configura como el devenir
B s politico. En ol horizonte aparece la
S=c==cod ce lrelinventar e introducir dispo-
=="fucienales novedosos de gestidn y
=hocion social y politica. En vilo se ha-
== ws=as logicas perniciosas de la cultura
WD relctivas ol estilo de gobierno y de o
SE==coocon sodial en la formulacién e imple-
Ss==occn 2= politicas publicas,
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S S Ssqundo gooierno de Evo Morales Alej

colectivos de los pueblos indigenas v los
Emnsmos? Pilar Uriona [pag. 91] @ Conversaciones: E
og. 102] @ Misceldnea de Fortalecimiento Democrdt

resentacion

En ese sentido. =l presente numero de Anda-
mics, enfrege un conjunto de miradas sobre
lo- conflictividad del segundo gobierno de Evo
Morales en el marco de lo construccidn del Es-
tado Plurinacional y la democracia intercultural,
destacando el grado de intensidad, diferencia-
cion, y las consecuencias politicas e institucio-
nales de la gestién y resolucién de los mismos,
Asimismo, incorpora reflexiones en torno ala
relacién, muchas veces tensa, entre derechos
individuales y derechos colectivos para garan-
tizar la equidad de género. Incluye, ademas,
miradas acerca de la implementacion de las
autonomias departamentales y la regulacion

juridica de organizaciones politicas, recurrien-

do, para ello, a la experiencio internacional v

ol balance del debate actual sobre las temati-
cas en Bolivia.

De esta forma, el Proyecto de Fortalecimiento
Democratico del PNUD, de manera conjunta
con el Servicio Intercultural de Fortalecimien-
to Democratico del Tribunal Supremo Electoral
(SIFDE-TSE) y la Fundacién Boliviana para la
Democracia Multipartidaria  (FBDM).  busca
promover |la ampliacién y cualificacién del de-
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n este articulo me propongo

compartir algunas reflexiones

surgidas de la experiencia

mexicana sobre las tensiones

entre los derechos colectivos
de los pueblos y los derechos de las muje-
res, con el proposito de re-pensar, desde
una perspectiva de género, las politicas
de reconocimiento cultural de colectivos
humanos. La intensificacion de los flujos
migratorios del sur al norte y el surgimien-
to de importantes movimientos indigenas
en las Américas, han puesto en las ultimas
cecadas en la mesa del debate, el tema
de los derechos culturales y politicos de
estos colectivos humanos y ha venido a
cuestionar la vision universalista y liberal
de la ciudadania. La demanda del reco-
nocimiento cultural de estos colectivos y
las reformas del Estado para reconocer el
caracter multicultural de las naciones, ha
re-abierto viejos debates antropolégicos
en torno al relativismo cultural y el univer-
salismo conceptual.

En los extremos de este debate se en-
cuentran, por un lado, sectores que a par-
tir de una concepcién de la cultura como
una entidad homogénea de valores y cos-
fumbres compartidas, al margen de las re-
‘2ciones de poder, plantean la necesidad
oe suspender cualquier juicio de valor con
respeclto a ofra cultura, y a nivel politico
muchas veces idealizan las practicas e
instituciones de las culturas consideradas
como no-occidentales (haciendo eco al
ideal roussonioano del Buen Salvaje, que
occidente sigue buscando en sus excolo-
nias). En el otro extremo se encuentran
los sectores que, desde el liberalismo,
niegan el derecho a una cultura propia, y
en el caso de Ameérica Latina, el derecho
autonomico de los pueblos indigenas, y
justifican la aculturacion y la integracion a
partir de una reivindicacion de los valores
republicanos y de un discurso igualitario
de la ciudadania, asumidos como valores
universales. Estas visiones polarizadas,
una esencialista y la otra etnocéntrica,
2eian a los y las indigenas, en el caso
JuUe Nos ocupa, con pocas opciones para
construir su futuro y re-pensar sus relacio-
nes con los Estados-nacion. Sin embargo,
existen ofras visiones que, desde la prac-
icz politica y la resistencia cotidiana, es-
=n Wratando de salir de esta encrucijada
¥ =sian proponiendo maneras mas crea-
bvas de repensar las identidades étnicas
¥ geneéricas para construir una politica del
reconocimiento cultural que considere la
grversidad dentro de la diversidad.

Las reflexiones que aqui comparto estan
esirechamente vinculadas a dos debates
fundamentales en los que me he visto in-

volucrada en los Gltimos afos: ef debate
en torno al reconocimiento de los ders-
chos colectivos de los pueblos indigenas y
el debate en torno a la construccion de un
feminismo no etnocéntrico que reconozca
la diversidad cultural. Como académica y
como activista estoy convencida de que
la construccion de la justicia social debe
incluir fa lucha contra el sexismo y el ra-
cismo, y es en el entrecruce de estas dos
luchas que hemos aprendido, de las orga-
nizaciones de mujeres indigenas, ademas
de la importancia de reivindicar una pers-
pectiva de género para analizar los dere-
chos culturales de los pueblos indigenas,
de un analisis culturalmente situado para
aproximarnos a las desigualdades de gé-
nero.

En el campo de Ia antropologia juridica
me ha tocado confrontar, por un lado, las
perspectivas idealizadas del derecho indi-
gena contextualizando las practicas juridi-
cas y los sistemas normativos indigenas
en el marco de relaciones de poder inter-
nas y externas; pero, paraddjicamente,
dentro de los ambitos académicos femi-
nistas, he sido acusadas de ‘“relativista
cultural” al sefialar que no podemos asu-
mir a priori que sabemos lo que constitu-
ye la igualdad y la desigualdad de género
en las sociedades indigenas sin conocer
el contexto histérico y cultural en el que
se construyen las identidades femeninas y
masculinas (ver Hernandez Castillo 1998,
2001, 2002, 2008, 2010). La polarizacién
de los debates tanto en torno al reconoci-
miento de los derechos colectivos de los
pueblos, como en torno a los derechos
universales de las mujeres, deja poco es-
pacio para matizar nuestras perspectivas
y escuchar las voces que estan propo-
niendo maneras mas creativas de repen-
sar las identidades étnica y genérica.

La nueva agenda de las mujeres
indigenas

En la dltima década, hemos visto surgir en
distintas regiones de América Latina, pro-
cesos organizativos de mujeres indigenas
en los que se conjugan las demandas co-
lectivas de sus pueblos con sus demandas
especificas de género. Podriamos sefialar
que hemos sido testigos del surgimiento
de una nueva identidad politica, que no se
diluye, ni dentro de las identidades politi-
cas de los pueblos indios, ni dentro de las
identidades de género de los movimientos
feministas.

Algunos analistas ubican el surgimiento
de estas nuevas actoras sociales en 1992,
en el marco de la Conmemoracion de los
500 Afios de Resistencia Indigena. Negr=

..existen otras visiones que,
desde la practica politica y la
resistencia cotidiana, estan
tratando de salir de esta en-
crucijada y estan proponien-
do maneras mds creativas
de repensar las identidades
étnicas y genéricas para
construir una politica del reco
nocimiento cultural que consi-
dere la diversidad dentro de
la diversidad.

y Popular, cuando organizaciones indige:
nas de toda Latinoamérica se movilizaror
en contra de la celebracion del “V Cente-
nario del Encuentro entre Dos Mundcs” ¥
denunciaron la continuacion del proyecic
colonial por parte de los Estados-Naciés
latinoamericanos. En el marco de estas
movilizaciones, que incluyeron congresos.
encuentros, seminarios, talleres, mujeres
indigenas de todo el continente que tuvie-
ron la posibilidad de compartir reflexiones
y experiencias, y de empezar a plantsar
que no era posible luchar contra la exci-
sion de los pueblos indios dentro de ﬁ
sociedades nacionales, sin reconocer
exclusion de las mujeres al interior de &=
mismas comunidades indigenas.

En el caso concreto de México, el
tamiento armado del Ejército Zap=
de Liberacién Nacional (EZLN), el tre
enero de 1994, visibilizé Ia presenua
mujeres dentro del movimiento inciss
y campesino nacional. Lo que desds
principio diferencié al zapatisme de ¢
movimientos guerrilleros latinoz
nos, en los que también han partces
mujeres, fue la inclusion dentro de s
taforma de lucha de demandas de o
a traves de la llamada Ley Revolucs
de Mujeres." Sin embargo, no es pes
entender la importante participacian
mujeres indigenas en estos dos mar
tos histéricos, ni el posterior s
de agendas de género desde lz= ¢
zaciones indigenas, si no reconoce
larga historia de luchas y resistences
las que han venido participande c==
epoca colonial (ver Gall y Hernas
tillo 2004), y los multiples ds
en las Ultimas décadas han infiuse
construccion de sus identidades pe
Los movimientos campesinos. izs ¢
zaciones politico-militares, la ok
la liberacion, los feminismos n=
agencias internacionales y hasia ia
mas inslituciones estatales, hap
SANC0 3 crear espacios de



as mujeres indigenas y han aportado ele-
mentos para la construccion de agendas
ge género culturalmente situadas, que
reloman, re-semantizan o rechazan ele-
mentos de los distintos discursos sobre
“0s derechos de las mujeres.

na perspectiva dialdgica de estas iden-
dades politicas nos permitira ver a las
erganizaciones de mujeres indigenas no
2omo bastiones de resistencias milena-
"2s, ni como aglomerados de sujetos pa-
5vos que retoman de manera mecanica
os discursos y practicas que les llegan de
era,

==conocer la capacidad productiva que
=nen los discursos globales, no niega la
==pacidad que los actores sociales tienen
= re-significar estos discursos y, en mu-
=1as ocasiones, incluso de producir dis-
os alternativos que se globalizan me-
ante las mismas redes de comunicacién
pnstruidas desde los centros de poder.

s nuevos discursos de las mujeres indi-
=nas, tanto los de quienes se reivindican

o feministas, como los de aquellas
w= enfatizan su adscripcion étnica re-
nando la cosmovision, contradicen las

pectivas que sefialan la fuerza homo-
Eneizadora del capital, subestimando la

capacidad de resistencia y reelaboracion
de las culturas locales, y planteando el
surgimiento de una “condicién postmo-
derna” mundial que tiende a borrar las es-
pecificidades culturales (Jameson, 1990).
Es evidente que todas las organizaciones
con quienes trabajamos se encuentran
en dialogo con discursos globales. Las
nuevas tecnologias de comunicacion les
han posibilitado el contacto y la partici-
pacion con otros grupos sociales, como
son las indigenas norteamericanas, las
organizaciones de derechos humanos, |a
cooperacion internacional, las redes femi-
nistas, que son parte de las estructuras
globales de comunicacién e informacion
en las que participan las indigenas lati-
noamericanas contemporaneas (Lash y
Urry, 1994:64). Los elementos encontra-
dos en estas estructuras de comunicacion
han sido apropiados e integrados a una
nueva identidad politica, que a la vez se
promueve mediante esas mismas redes
de comunicacion globales. Las “nuevas
costumbres” que reivindican las indigenas
organizadas, han retomado elementos del
discurso de derechos humanos, del dis-
curso feminista y del discurso ecologista
de distintas organizaciones con quienes
tienen contacto. Mas que una imposicion
de visiones del mundo, se han creado es-
pacios de dialogo intercultural en los que

Mediogia en Uyuri, Edgar Arandio, o

indigenas y no indigenas han compartido
sus visiones del mundo. Es importante no
idealizar estos espacios, que siguen mar-
cados por desigualdades estructurales,
pero tampoco hay que subestimar Iz ca-
pacidad de apropiacion y resignificacion
de los actores sociales.

Las distintas genealogias politicas e histo-
rias personales de las mujeres organiza-
das han marcado la manera en que ellas
y Sus organizaciones priorizan, o no, las
demandas de género y/o las demandas
colectivas de sus pueblos. La gran diversi-
dad interna del movimiento continental de
mujeres indigenas es a la vez su fortaleza
y su debilidad, llegar a consensos o plan-
tear demandas generales ha implicada
negociar perspectivas politicas en torno a2
como se vive y se conceptualiza la culiura.
los derechos y las relaciones entre hom-
bres y mujeres. Ante la diversidad de vo-
ces que surgen de las organizaciones de
mujeres indigenas es facil caer en la ten-
tacion de legitimar unas y silenciar otras.
representando como “auténticas” aquellas
que reivindican la cosmovision indigena
como espacio de resistencia y descalifi-
cando como “aculturadas” aquellas que
plantean la existencia de un feminismo
indigena, o en el otro extremo, etiquetar
de "esencialistas y conservadoras” a las




que rechazan a los feminismos desde los
movimientos étnico-politicos y legitimar
o abrir espacio en los debates politicos y
académicos sblo a aquellas que se acer-
can mas a la agenda del feminismo urbano
y occidental. Ambas perspectivas pueden
resultar en nuevas estrategias de colonia-
lismo discursivo (ver Mohanty 1988) que
nieguen la complejidad y riqueza de estas
nuevas identidades politicas.

Las distintas genealogias y experiencias
organizativas de las participantes en este
incipiente movimiento continental de mu-
jeres indigenas, han influido en la ma-
nera en que éstas se han apropiado, o
no, de las herramientas y criticas de los
feminismos latinoamericanos. Algunas de
ellas, sobre todo en México y Guatemala,
han empezado a hablar de la existencia
de feminismos indigenas que asumen
como prioritaria |a reflexién y practica para

e ' E‘-‘:_;j )

transformar las desigualdades entre los
género. Otros sectores, sin embargo, han
rechazado el concepto de feminismo y
han optado por reivindicar la cosmovision
indigena como un espacio desde el cual
repensar las relaciones de poder entre
hombres y mujeres. El discurso y la prac-
tica de las feministas indigenas, como las
integrantes del grupo Kagla en Guatemala
o de algunas integrantes de la Coordina-
dora Nacional de Mujeres Indigenas en
México, ha resultado mucho mas cercano
y afin a la agenda de las organizaciones
feministas, por lo que se han abierto las
posibilidades de algunas alianzas poli-
ticas. Sin embargo, el etnocentrismo de
la academia y del activismo feminista ha
dificultado el didlogo con los sectores de
las mujeres indigenas que reivindican la
cosmovision, y se ha explorado muy poco
el potencial emancipatorio que tiene para
ellas |la espiritualidad indigena.

Las mujeres indigenas estan desarrolian-
do teorizaciones propias a partir de sus in-
telectuales organicas gue participan en ios
eventos continentales de la ultima dece
da. Estas teorizaciones se ven reflejacas
en los resolutivos de la Primera Cumass,
en los que la reivindicacion de los concess
tos de complementariedad y dualidad fuss
ron el eje de los debates en la Mesa &8
Trabajo sobre Educacion, Espiritualidas &
Cultura, que emitié una declaracion &=
que planteba: “Reconocemos que &= &
piritualidad es la base del conocimiemia &
de la educacion indigena, por lo tams
que fortalecerla y manteneria levanss
con respeto...Nos proponemos cons
nuestra propia identidad rescatanas
conocimientos ancestrales, est

la voz de nuestros ancestros ¥

voces espirituales para elegir & &=
construir el futuro. Reafirmamos &

dad de cultivar la espiritualidad. ==
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compartiendo nuesiras experiencias y
ocimientos propios, aprovechando las
rgias mutuas y asumiendo los concep-
y creencias de nuestra cultura. Reto-
nos la cosmovision indigena o ciencia
os pueblos indigenas reconociendo a
ancianos y ancianas como portadores
sabiduria ancestral, que ellos sean los
stros de las futuras generaciones.
alecemos las practicas espirituales de
omunidad, donde los adultos ensefien
s jovenes y nifios mediante la practica.
aloramos la espiritualidad como el eje
cipal de la cultura mediante la practica
uestros principios y capacitacion para
slecer nuestros conocimientos.” (Op.
128)

artir de esta concepcion de cosmovi-
|y espiritualidad, algunas mujeres ma-
proponen un concepto de género que
lique: “una relacion respetuosa, since-
equitativa, de balance, de equilibrio —
e en occidente seria de equidad—,
espeto y de armonia, en la que tanto
ombre como la mujer tienen la opor-
dad, sin que suponga una carga mas
2 la mujer, sino un elemento Facilita-
Solamente asi se podra estar bien es-
ualmente, con el propio ser humano,
la tierra, el cielo y los elementos de la
iraleza que nos dan oxigeno... Por lo
para nosotras hablar de enfoque de
ero supone remitirse al concepto de
lidad manejado desde la cosmovision
gena segun el cual todo en el universo
ige en términos de Dualidad, el cielo
tierra, la felicidad y la tristeza, la no-
v el dia y se complementan: el uno
yuede estar sin el otro. Si hubiera diez
5 con solo sol moririamos, no lograria-
s soportario. Todo se rige en terminos
Dualidad, indudablemente, el hombre
- mujer."(Estela, mujer indigena de la
ciacion Politica de Mujeres Mayas,
0j, Mayib’ Ixoquib’, Guatemala. Citado
_alixta Gabriel 2004).

s evidente que desde estas
erspectivas, el concepto de
omplementariedad no es ya
ina excusa para evitar hablar
lel poder y la violencia en las
elaciones de género, sino al
ontrario, se convierte en una
lerramienta de critica para
uestionar las actitudes coloni-
adoras de los hombres indi-
jenas y plantear la necesidad
le repensar la cultura desde
i equidad de los géneros.

-

Es evidente que desde estas perspecti-
vas, el concepto de complementariedad
no es ya una excusa para evitar hablar del
poder y la violencia en las relaciones de
genero, sino al contrario, se convierte en
una herramienta de critica para cuestionar
las actitudes colonizadoras de los hom-
bres indigenas y plantear la necesidad de
repensar la cultura desde la equidad de
los géneros.

De los dialogos interculturales a las
alianzas politicas

El acercarnos a los discursos politicos
de las mujeres indigenas organizadas y
comprender su potencial emancipatorio,
no es para nosotras so6lo una curiosidad
académica, sino gue consideramos que
los dialogos interculturales son un paso
fundamental para construir alianzas po-
liticas que partan del reconocimiento de
la diferencia. Las perspectivas de la “her-
mandad mundial de las mujeres” que rei-
vindicaba el movimiento feminista de los
sesenta y setenta, terminé por imponer
una agenda politica excluyente que uni-
versalizaba la experiencia de las mujeres
blancas de clase media. No creemos en
esta hermandad mundial, pero si creemos
en la politica de la solidaridad y estamos
convencidas de que es posible construir
alianzas a partir de preocupaciones comu-
nes. El hablar de feminismos y de mujeres
en plural y reconocer las diferencias entre
nosotras, no debe implicar imposibilidad
para ver las similitudes contextuales en
las que desarrollamos nuestras luchas,
como es el contexto global de dominacion
economica que influye los poderes y resis-
tencias locales.

En nuestra preocupacion por repensar las
alianzas politicas como mujeres, como
activistas y como académicas, nos ha pa-
recido especialmente inspirador el trabajo
de una feminista de la India llamada Chan-
dra Mohanty, quien, en 1986, escribio un
articulo muy polémico intitulado “Bajo los
Ojos de Occidente: Academia Feminista y
Discurso Colonial”, en el que criticaba el
etnocentrismo del feminismo occidental y
acusaba a las académicas feministas de
ejercer un colonialismo discursivo al re-
presentar en sus trabajos a las mujeres
del llamado “Tercer Mundo” siempre como
victimas y sujetos pasivos de la domina-
cion patriarcal.

Tratar de construir puentes de comunica-
cién reconociendo nuestras diversidades
y haciendo de ellas un potencial de lucha
y no una limitacién, es un paso fundamen-
tal para construir las redes de solidaridad
gue se necesitan para que nuestras lu-
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chas locales puedan impactar de manera
mas profunda a los poderes globales.

Algunas
pensar

pistas metodologicas para re-
ta cultura desde el genero

Pero las mujeres indigenas no estan so-
las en este empefio por replantear el con-
cepto de cultura y reformular las politicas
del reconocimiento, desde las ciencias
sociales y desde la literatura, otras femi-
nistas se han abocado a una tarea similar,
buscando perspectivas epistemologicas
y estrategias politicas que permitan rom-
per con la dicotomia universalismo-liberal/
esencialismo-étnico. Muchas teoricas
y activistas feministas del llamado “Ter-
cer Mundo” han planteado la necesidad
de recuperar las identidades culturales
como espacios de movilizacion politica,
pero a la vez re-definir las mismas a par-
tir de una perspectiva no esencialista de
la cultura. Desde el feminismo chicano
y negro en los Estados Unidos (Cherrie
Moraga, Gloria Anzaldta, Norma Alarcén,
Audry Lorde, Michelle Wallace y bell hook
por mencionar algunas), desde los estu-
dios poscoloniales en el sureste asiatico
(Chandra Mohanty, Lata Mani, Vandana
Shiva) y desde los incipientes feminismos
indigenas en Mesoamerica (Amanda Pop
Bol, Lucia Willis Pau, Alma Lépez, Marta
Sanchez), se estan formulando nuevas
propuestas para repensar la cultura des-
de el género.

Estos cuestionamientos al etnocentrismo
feminista y las propuestas tetricas de his-
torizar y contextualizar el analisis de la
desigualdad de genero, nos pueden ser
muy utiles a quienes, desde la academia o
desde la militancia politica, estamos pug-

nando por construir un feminismo latino-
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americano de la diversidad que reconozca
2 pluraiidad de contextos en los que las
mueres  construimos nuestras identida-
des de género, vivimos las relaciones de
desigualdad y desarrollamos nuestras es-
frategias de lucha.

Voiver los ojos hacia las reflexiones y pro-
ouestas de otras feministas del “Tercer
Mundo” que nos hablan desde sus paises
O desde sus experiencias diasporicas, de
n2 manera que establezcan dialogos
onstructivos y aprendizaje de experien-
Cias y busquedas similares gue nos permi-
=0 mas que repetir esquemas, construir
Tu=siros propios caminos y proyectos,
‘S==ndo abierta la posibilidad de articular
oh=s de sur a sur.

]l E

E&s soces y experiencias que nos ha-
_ 2=sde los margenes y que en algu-
mos c2so0s se han autodefinido como fe-
smmisias poscoloniales, nos dan algunas
o=i=s metodologicas para repensar la
Cultura desde el género?;

1. Historizar y contextualizar las for-
mas que asumen relaciones de gé-
nero para evitar el universalismo
feminista.

En sus criticas, muchas de las feministas
poscoloniales han confrontado los discur-
sos unjversalizantes de algunos feminis-
mos academicos (ver Moller Okin 1999),
que partiendo de las experiencias y nece-
sidades de las mujeres blancas del primer
mundo han establecido una perspectiva
generalizadora de las relaciones de gé-
nero, exotizando o silenciando a aquellas
mujeres cuyas experiencias de subordina-
cion estan marcadas por la raza y la cla-
se. Estas feministas poscoloniales han
respondido con trabajo antropologico his-
toricamente situado (ver Mahood, 2001,
2003, Abu-Lughod 1986, Mani 1999), con
sus investigaciones histéricas (Chaterjee
1993, Hatem 1998) y con su produccién
literaria (Mernissi 1993, al-Sa’'dawi 1999,
Anzaldua 1987, Alarcén 1999 ) a los dis-
cursos univerzalisantes sobre “las muje-
res” y el “patriarcado”, han confrontado la

Concepoon Demars= v simplista del poder
en B gue & hombre es el dominador y
la mujer la subordinada. que, hasta muy
recientemente, hegemonizo las perspecti-
vas feministas de la academia europea y
norteamericana.

En sus criticas a los esencialismos femi-
nistas nos muestran que estas perspecti-
vas universalistas del patriarcado y de las
mujeres, no sélo hacen “representaciones
erroneas” de las mujeres que no compar-
ten las caracteristicas de las “normas de
género” que se presumen, sino que se tra-
ta de discursos con efectos de poder qus
colonizan las vidas de las mujeres. Chan-
dra Mohanty, en su ya clasico articule
“Bajo los Ojos de Occidente: Académicas
Feministas y Discursos Coloniales” (“Un-
der Western Eyes: Feminist Scholars and
Colonial Discourses” publicado por prime-
ra vez en 1985 y re-editado varias vecss
en inglés y en otros idiomas), nos muestra
cémo fusiona este colonialismo discursive
haciendo un recorrido por distintos tr=-
bajos académicos que han contribuido =
construir a las "Mujeres del Tercer Munde”
como un bloque indiferenciado. Mucheas
de los trabajos que ella analiza asumes
que la categoria mujer es algo constru-
do e interiormente homogéneo, indepen-
dientemente de categorias como class
raza o etnia. Lo cual implica un concapia
de genero fundamentado en la diference
sexual. Estas estrategias de colonizaces
discursiva tienden a construir a la muss
del Tercer Mundo como: circunscrita &
espacio domestico, victima, ignorants. gee
bre, atada a la tradicion, que se conviens
en el alter-ego de la académica femimss
que es liberada, toma sus propias ¢=2
siones, tiene control sobre su cuerpe ¥ ¢
sexualidad, es educada y moderna.
La tension entre occidentalismo, coma &
trategia discursiva que integra silenss
do las especificidades (Mignolo 1958
el orientalismo (Said 1990 [1973]). ¢
estrategia que exotiza y construye a'
como el alter ego del sujeto
tambien se ponen de manifiesto en &
ratura feminista latinoamericana.

Por mencionar algunos ejemples.
tos como Mujeres e Iglesia: Sexus
Aborto en Ameérica Latina de Ana
Portugal, editado por Mujeres par &
recho a Decidir (1989), 6 el libro ook
Los Intereses de las Mujeres y fos
sos de Emancipacion en Aménca
siguen asumiendo que todas las
de América Latina enfrentamos los
problemas de salud reproductiva (=
mer caso) y entendemos la emancs
de la misma manera, en el segunds



stros espacios he analizado come b
sonado el orientalismo en l2 represen-
i etnografica que se ha hecho de ‘iz
2r indigena” en Mesoameérica, sefia-
o el énfasis victimizante que han te-
'muchas de las etnografias feministas
Hernandez Castillo 2001b).

oblema de estas representaciones es
se traducen en practicas politicas ex-
=nies que no integran a las agendas
2s movimientos feministas las necesi-
=5 especificas de las mujeres negras
digenas.® La historia de los Encuen-
Feministas Latinoamericanos y del
De, que desde 1981, se han venido
zando en distintos paises de nuestro
inente es una historia de exclusio-
y silenciamientos, Bogota, Colombia
1): Lima, Peru (1983); Bertioga, Bra-
1985); Taxco, México (1987); San Ber-
o, Argentina (1990); Costa del Sol, El
ador (1993); Cartagena, Chile (1996),
1 Dolio, Republica Dominicana (1999),
a2 Tambor, Costa Rica (2002); Sierra
ra, Brasil (2005); Ciudad de México
8) y Bogota (2011).

=eminista afrodominicana, Sergia Gal-
ha registrado estas exclusiones
5), siendo de las pocas voces que
a atrevido a sefalar el racismo que
1ea al feminismo latinoamericano:
novimiento feminista, al igual que los
as movimientos sociales, se ha con-
ado sobre la base de los prejuicios
les. El racismo permea toda nuestra
tanto en la dimensién macroestructu-
omo en la esfera personal, y meternos
n proceso para su deconstruccion es
muy complejo. Resulta mas cémodo
arlo que desalborotarlo y problemati-
). De ahi que el movimiento feminista
:enta tan amenazado cuando se toca
ma del racismo. La defensa no se deja
erar, lo cual se explica en la actitud fé-
en contra de la corriente del feminis-
afrocéntrico” (1995:4). Esta situacion
- a las mujeres afrolatinoamericanas
ear sus propios espacios politicos y
nizar el primer Encuentro de Mujeres
ras de América Latina y el Caribe en
de 1992, en Republica Dominicana.

resion ha influido para gue en los si-
ntes encuentros se desarrollen pane-
' talleres en donde se ha discutido el
lema del racismo.* En el VIl Encuen-
eminista, realizado en Chile en 19986,
orimera vez se incluyd, como uno de
res principales temas del encuentro,
flexion en torno a “Las dimensiones
iminatorias ocultas del feminismo: las
res indigenas, negras, pobres y les-
as...en nosotras”. Sin embargo, las di-

f==nc=s y t=nsiones entre la corriente fe-
mnesi= gue se autodefine como auténoma
y 2qu=iias que son definidas como institu-
cionzles, hegemonizo todo el encuentro y
casi provocd un sisma en el movimiento
feminista latinoamericano.® Nuevamente,
el problema del racismo pasd a un segun-
do plano y sigue siendo la asignatura pen-
diente del feminismo latinoamericano.

Una exclusién aun mayor han sufrido las
mujeres indigenas, cuya participacion ha
sido casi nula en los diferentes encuen-
tros y quienes muchas veces han sido re-
presentadas en los encuentros feministas
internacionales por las asesoras de sus
organizaciones. En el Congreso de la Ciu-
dad de Mexico, en el 2011, si bien hubo
dos mesas organizadas y coordinadas por
mujeres indigenas, éstas estuvieron rele-
gadas a los peores espacios fisicos (una
de ellas en una capilla sin sonido) y en los
peores horarios. Al igual que las mujeres
negras, han optado, a partir de 1995, por
construir sus propios espacios: los En-
cuentros Continentales de Mujeres Indi-
genas, realizandose el primero en Quito,
Ecuador, el segundo en México (1997),
el tercero en Panama (2000) y la Cumbre
de Mujeres Indigenas de las Américas
realizada en el 2002 en Oaxaca, México,
ampliandose la participacion a mujeres de
grupos indigenas de otros continentes. A
partir de estos encuentros se ha formado
una Coordinadora Continental de Mujeres
Indigenas, en la que confluyen indigenas
de América Latina, Estados Unidos y Ca-
nada.®

Estas nuevas voces han vuelto mas pa-
tente las exclusiones del movimiento femi-
nista latinoamericano y vuelven urgente el
re-plateamiento de las estructuras orga-
nizativas y las agendas politicas, a partir
de una perspectiva que articule las dife-
rentes luchas de las mujeres de nuestro
continente.

2. Considerar la cultura como un pro-
ceso histérico para evitar los esen-
cialismos culturales

Al mismo tiempo que las feministas pos-
coloniales han advertido los peligros de
los universalismos, han reconocido que
esta preocupacion por respetar la dife-
rencia puede llevar a esencialismos cul-
turales que muchas veces sirven a los
intereses patriarcales al interior de los co-
lectivos identitarios. Las representaciones
ahistéricas de las culturas como entidades
homogéneas de valores y costumbres
compartidas, al margen de las relaciones
de poder, da pie a fundamentalismos cul-
turales que ven en cualquier intento de

tas mujeres por transformar praciicas gue
afectan sus vidas, una amenaza parza la
identidad colectiva del grupo. El historizar
practicas culturales como el sati, (la inmo-
lacién de las viudas en las piras funerarias
de sus maridos), (Mani 1987, Oldenburg
Veena 1994) ¢ la infibulacion o mutilacion
genital (Koso-Tomas 1987, Mama 1995,
Mari Tripp 2002), ha permitido a estas fe-
ministas demostrar que muchas de las
practicas “tradicionales” que afectan y vio-
lentan la vida de las mujeres han cambia-
do con el tiempo, ya que muchas veces
tienen su origen en contextos coloniales,
y que su modificacién o desaparicion no
afecta la continuidad identitaria del grupo.

Estos estudios nos han mostrado que
cuando las transformaciones de ciertas
tradiciones afectan los intereses de los
sectores en el poder, que enarbolan los
argumentos en torno a los peligros de la
integridad cultural, como el caso del de-
bate en torno a los derechos agrarios de
las mujeres que se ha dado en Africa y
en diversos paises del sureste asiatico,
es cuando el argumento de la “defensa
de la fradicion” se ha utilizado para des-
legitimar las demandas de las mujeres a
la tierra (ver Mari Tripp Op. Cit. , Agarwal
1995, Khadiagala 1999). Para confrontar
estos usos del argumento cultural, Uma
Narayan propone que: “Un feminismo
anti-esencialista puede contrarrestar esta
perspectiva estatica de la cultural, insis-
tiendo en la importancia de una compren-
sion histérica de los contextos en los que
una “cultura particular” se ve y se define
como tal [...]. Por tanto una comprension
antiesencialista de la cultura debe enfati-
zar que las “etiquetas” que se eligen para
definir una determinada cultura, no son
simples descripciones que usamos para
definir realidades distintas ya existentes.
Por el contrario, se trata de designaciones

-
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Al mismo tiempo que las feministas poscoloniales han adver-
tido los peligros de los universalismos, han reconocido que
esta preocupacién por respetar la diferencia puede llevar a
esencialismos culturales que muchas veces sirven a los inte-
reses patriarcales al interior de los colectivos identitarios.

arbitrarias que se encuentran conectadas
a diversos proyectos politicos que tienen
distintas razones para insistir en la dife-
rencias que separan a una cultura de otra”
(2000:87 traduccion mia). El deconstruir
la manera en que ciertos rasgos son se-
leccionados (y no otros) como represen-
tativos de una cultura o integrales a una
identidad, nos permitira develar las redes
de poder que se ocultan detras de la re-
presentacion de la diferencia. Esta misma
autora sefiala que la perspectiva historica
de las identidades nos permite apreciar la
manera en que ciertos rasgos de una cul-

Vistrimonio en &l corventillo, Edgar Arandia, dlec sitela. 1998

tura cambian, sin que nadie considere que
esto pone en peligro la integridad cultural
(al incorporar, por ejemplo, automoviles,
la tecnologia agricola, los medios de co-
municacion...), mientras que de manera
selectiva se decide que otros cambios si
constituyen una pérdida cultural: “El anali-
sis feminista de esos aspectos del cambio
cultural puede ayudar a llamar la atencion
sobre esos procesos a los he denominado
“etiquetacion selectiva” (un “selecting la-
beling”), mediante los cuales aquellos que
tienen poder, de manera conveniente para
ellos, designan ciertos cambios en valores

y practicas como en consonancia con |
preservacion cultural, mientras que desig
nan otras transformaciones como “perdid
cultural” o incluso como “traicion cultura
(Narayan Op.Cit 89 traduccién mia).

Desde la antropologia, el relativismo cu
tural de ciertos estudiosos que reivindica
la perspectiva de la “sobrevivencia culis
ral", ha contribuido a hacer representaci
nes idealizadas de los pueblos indigena:
sin dejar espacio a las voces y cuestions
mientos de las mujeres al interior de i
propios grupos. Estas representacions
han sido utilizadas por los grupos ce o=
der de esos colectivos para legitimar s«
privilegios. El otro extremo de esia pes
pectiva, ha sido la de quienes descalifics
a partir de su origen colonial todas =s ==
tituciones y practicas de estos colecing
estereotipando sus culturas tambsen
partir de una “etiquetacion selectiva



3. Reconocer la manera en que nues-
tras luchas locales estan insertas en
procesos globales de dominacién
capitalista

El hablar de feminismos y de mujeres en
plural y reconocer las diferencias entre
nosotras, no debe implicar imposibilidad
para ver las similitudes contextuales en
las que desarrollamos nuestras luchas,
como es el contexto global de dominacion
econdmica que influye los poderes y resis-
tencias locales.

En un reciente articulo publicado por
Chandra Mohanty (2002), en el que revi-
Sa sUs argumentos contra el etnocentris-
mo feminista que desarroll6 en “Bajo los
Ojos de Occidente... “( *Under Western
Eyes...") en 1986, la autora sefiala que en
aquel momento consideraba importante
enfatizar los peligros del universalismo fe-
minista, argumentos que sigue sostenien-
0o, pero que en el momento actual esa
critica ya ha sido ampliamente desarrolla-
da por los feminismos poscoloniales y que
considera necesario trabajar no sélo en
a etapa deconstructiva de los discursos,
#ino también en la parte constructiva de
2sS estrategias de lucha, al respecto se-
\ala: "Ahora me encuentro con la necesi-
lad de enfatizar las conexiones entre lo
rniversal y lo local. En 1986 mi prioridad
¥ra mostrar la diferencia, pero ahora quie-
O recuperar un sentido que siempre ha
istado ahi, su conexién con lo universal.

N otras palabras, estas discusiones me
lirmiten enfatizar como la diferencia no
s solo diferencia. Al conocer las diferen-
s y las particularidades, podemos mas
imente ver las conexiones y las comu-
lidades, porque ninguna frontera ni nin-
En limite estd completamente trazado ni
gidamente definido. El reto es ver cémo
’ls diferencias nos permiten explicar las
I
\
I

conexiones y los cruces de frontera de
una mejor manera, cémo el especificar
las diferencias nos permite teorizar nues-
tras preocupaciones universales de for-
ma mas adecuada. El ver las diferencias
y ubicar las preocupaciones universales
me posibilita pensar en alianzas y coali-
ciones a través de las fronteras” (Mohanty
2002:505 traduccion mia).

Considero que este llamado de Chandra
Mohanty a construir coaliciones y alianzas
transfornterizas mediante un feminismo
de la diversidad anti-imperialista resulta
especialmente pertinente en momentos
como el actual en el que la globalizacion
econdmica y el proyecto civilizatorio de
unos pocos esta siendo impuesto con la
fuerza de las armas. El vinculo entre dis-
curso y poder que han enfatizado muchas
de las feministas citadas, se vuelve espe-
cialmente relevante en este contexto en
el que el lenguaje a través de los medios
de comunicacién se esta convirtiendo en
un arma fundamental para enmascarar el
asesinato y la impunidad. Estamos frente
a discursos globales que tratan de con-
vencer al mundo de que justicia significa
venganza, que democracia significa auto-
ritarismo, que guerra significa preambulo
de la paz y que libertad significa sumision.
Se trata de los “dafios colaterales al len-
guaje” que John Berger describe como
una de las consecuencias de la agresion
militar a Irak y de la “guerra antiterrorista”
desatada por los Estados Unidos, a partir
de los atentados del 11 de septiembre. El
escritor inglés sefala que estamos ante
una pérdida de sentido de las palabras
que conduce. de modo inevitable, a una
disminucion de la facultad de imaginar, ya
que la imaginacion debe contar con cate-
gorias sdlidas y precisas, a fin de poder
saltar entre ellas y por encima de ellas
(Berger 2002). Los discursos sobre Li-
bertad Absoluta, Justicia Infinita, Libertad

Duradera, Ejes del Mal, van vaciando los
conceptos de sentido y afectando las po-
sibilidades de imaginar; estos dafios “co-
laterales” afectan también la capacidad de
imaginar otros futuros posibles.

Contrariamente a las visiones simplistas
que se tiene de la deconstruccion come
herramienta metodolégica que necesaria-
mente implica relativizacion total y des-
movilizacién, en contextos como el actual.
en el que los discursos globalizadores del
poder estan colonizando nuestros cuer-
pos y nuestras mentes, el lenguaje y la
deconstruccién se convierten en armas
politicas fundamentales. Las feministas
poscoloniales, que han hecho del lengua-
je su trinchera de lucha y que tienen una
larga experiencia en develar las estrate-
gias textuales del poder, pueden contribuir
de manera importante a enfrentar estos
discursos globales de muerte.

Repensar el multiculturalismo desde una
perspectiva de género implica, necesaria-
mente, vincular el concepto de cultura con
el concepto de poder, desde este posicio-
namiento las politicas del reconocimiento
cultural no se contraponen a las visiones
feministas, sino que localizan las estrate-
gias de lucha en contextos particulares.
Reconocer e historizar nuestras diferen-
cias nos permitira re-pensar nuestras es-
trategias globales desde una politica de
alianzas que recupere nuestras diversida-
des y enriquezca con ellas los proyectos
politicos feministas.

Rosalva Aida Hernandez Castillo
Profesora-Investigadora de CIESAS.
México. Aidaher2005@yahoo.com.mx



Cardinales, ceramica esmaltada 55 x 55 cm

Para un analisis de la Ley Revolucionaria de Mu-
jeres ver Millan 1996, 1997 a.

Esta seccidn ha sido desarrollada de manera mas
amplia en un articulo a publicarse sobre los Femi-
nismos Poscoloniales y sus aportes al feminismo
latinoamericano ver Hernandez Castillo 2008.

Considero que no es el caso de las mujeres lesbia-
nas que han jugado un papel importante en el mo-
vimiento y han logrado incorporar de manera mas
efectiva sus intereses a la agenda del movimiento
feminista.

Sin embargo, estos talleres han contado con poca
participacion . Al respecto se pueden revisar la re-
flexion de Silvia Marcos sobre el Taller de Feminis-
mo y Diversidad Cultural en el VIl Congreso Latino-
americano y del Caribe, en Marcos 1999.

Para una descripcion de las posturas feministas
auténomas y las institucionales y sus implicacio-
nes, se puede consultar la excelente historia de los
ecuentros escrita colectivamente por Sonia Alva-
rez, Elisabeth Friedman, Ericka Beckman, Maylei
Blackwell, Norma Stoltz Chinchilla, Nathalie Lebon,
Marysa Navarro y Marcela Rios Tobar (2002). Una
historia méas descriptiva del movimiento feminista
latinoamericano se puede encontrar en Vargas Va-
lente (2002), para una historia del feminismo mexi-
cano ver Marcos 1999b y Tufion (1897).

Un ejemplo de las voces de estas nuevas feminis-
tas indigenas se puede encontrar en Delgado Pop
(2000), Sanchez Néstor (2001), Pop Boll (2000),
Willis Paau (2000), Duarte en prensa.
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